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CAPITULO 1

LA FENOMENOLOGIA
DE JOSE ORTEGA Y GASSET:
DE LA CRITICA DE LA RAZON MODERNA
A LA RAZON HISTORICA

1. Introduccidn: la filosofia de Ortega y sus interpreta-
ciones

En varias ocasiones he comentado que la escasez de
publicaciones por parte de Husserl a lo largo de su vida
foment6 la creacién de unos tdpicos que distorsionaron su
pensamiento, o, en el mejor de los casos, que obligd a los
intérpretes a moverse en una molesta provisionalidad. El caso
de José Ortega y Gasset, nuestro fenomendlogo, es practica-
mente opuesto: la abundancia de sus publicaciones, la variedad
de sus temas, muchos de ellos muy alejados de la filosofia, y
un afin de mostrarse como un pensador original ajeno al
movimiento fenomenolégico impidieron, casi totalmente, su
adscripcidn a la fenomenologia; de modo que sélo con mucho
esfuerzo en la interpretacién estamos reinsertindolo en la
fenomenologia, desde el convencimiento de que s6lo esa forma
de ver corresponde a los hechos y hace de Ortega un pensador
integrado en uno de los movimientos filoséficos que constitu-
yen el secreto de la filosofia de nuestro tiempo y que de nuevo
estd de maxima actualidad. Y es que antes de nada conviene
tener en cuenta que en un filésofo, como en otros muchos
casos, hay que distinguir lo que uno hace y la interpretacion
que uno mismo da de lo que hace. Hay que distinguir la
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filosofia de Ortega, vista globalmente, y la interpretacién que
Ortega o sus discipulos dan de ella. Primero porque esa
interpretacidén puede diferir mucho segin las épocas o la edad
del autor; y segundo, porque estd muy condicionada por el
publico al que se dirige; o incluso por motivaciones psicolo-
gicas que pueden distorsionar lo que efectivamente pasé. Algo
de todo esto ocurre con Ortega y Gasset, ya que, si al princi-
pio se declar6 seguidor de Husserl, la imposibilidad de
comprender alguno de los conceptos fundamentales de la
fenomenologia tal como Husserl los habia expuesto, le llevé a
confesar que tan pronto como conocid la fenomenologia se
alejé de ella. Esta opinidn suya sobre su propia filosofia pasé
a sus alumnos, quienes participaban ademas del fuerte des-
conocimiento de la fenomenolog1a de Husserl que ha aqueJado
a nuestro pais; a través de ellos pasd, después, a la opinién
generalizada sobre Ortega. Pues bien, esta desconexion en que
se ha tenido la filosofia de Ortega con la fenomenologia ha
sido, a mi parecer, un motivo decisivo para el destino que
Ortega ha tenido en nuestro pais a partir de los afios 60, afios
en los que el autor de La rebelion de las masas y Meditaciones
del Quijote dejé de interesar a los filésofos espafioles.

Este texto pretende hacer una exposicién de la filosofia
orteguiana desde la fenomenologia en cuyo seno se fragud su
filosofia, y desde cuyo seno adquiere pleno sentido y actuali-
dad. Pero la comprensién de esa filosofia desde la fenomenolo-
gia no solo nos ayudara a comprender a Ortega, sino que
también nos puede ayudar a comprender la fenomenologia
misma. Y ésta es la ventaja de nuestra interpretacion: que si es
clerto que Ortega adquiere sentido pleno desde el lugar en el
que su filosofia maduré y que no es otro que la fenomenolo-
gla, su circunstancia personal, su vocacién personal y el
decidido afan de contribuir a resolver los problemas de Espaia,
hace que su fenomenologia esté de entrada enraizada en lo
politico, en la vida real, con lo que en su fenomenologia aflora



DE LA RAZON MODERNA A LA RAZON HISTORICA 19

aquella dimensién que, aparentemente, tanto costé a Husserl
descubrir. Ortega la tiene presente de entrada. Por eso, si
podemos decir que en un primer momento es necesario ir de
Husserl a Ortega, para comprender a éste, inmediatamente nos
daremos cuenta de que es conveniente ir de Ortega a Husserl,
para comprender el compromiso politico de la fenomenologia,
su vocacién histérica y politica. El estudio de Ortega se
convierte entonces en una auténtica aportacién a la compren-
sion de la fenomenologia.

No es facil, sin embargo, cumplir nuestro objetivo, porque
la amplitud misma de los textos de Ortega en casi cada
momento hacen imposible todo intento de sistematizarlo o de
querer agotarlo. Por eso este escrito debe ser sblo una invita-
cién a leerlo directamente; porque el pensador y ensayista
madrilefio es ciertamente un filésofo, ademas de primer rango,
pero es también un excelente literato, en cuya lectura se
aprende las posibilidades de nuestro idioma para el discurso
filoséfico; mas es también un magnifico pedagogo y un modelo
de comentarista politico. Hay en su biografia, como colabo-
rador de la prensa diaria, algunos textos claves de tal naturaleza
que todo periodista suefia con haber escrito en su vida alguno
de ese tenor'. Igualmente existe en su produccién escrita de
caracter filoséfico-politico paginas o proyectos cuya sombra se
extiende hasta nuestros dias a través de nuestra propia Consti-
tucién. Posiblemente sin saberlo la mayor parte de los politi-
cos e incluso de nuestros pensadores. Léase, si no, La redencion

' En el especial que El Pais del 9 de mayo de 1983 dedicé a Ortega dice
Juan Luis Cebridn: «no existe periodista en este pais que no haya sentido la
tentacién de escribir ese articulo definitivo e histérico que ‘derribara el
régimen —cualquier régimen— y sus instituciones al redivivo grito de delenda
est». Se refiere Cebrian al articulo publicado por Ortega el 15 de noviembre
de 1930 en E! Sol con el titulo «El error Berenguer» ()%I, 274) y que tuvo un
papel decisivo en la caida de Ia Monarquia.
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de las provincias y compiresela con el disefio de nuestro
“Estado de las Autonomias”.

En este escrito se va a procurar dar de Ortega una visién
en la que se resalten las etapas evolutivas de su pensamiento a
la vez que la unidad que lo constituye, una vez que ha logrado,
a la altura de sus treinta afios (1913), lo que sera su idea basica
¥ que no es otra que la idea fundamental de la fenomenologia,
de que todo, «“Tanto la vida social como las demas formas de
la cultura se nos dan bajo la especie de vida individual’. Esta
es la vida radical». Entender esta frase tomada del «Prélogo
para alemanes» (VIII, 43, que a su vez cita otra de Meditacio-
nes del Quijote, y entenderla en sus dimensiones tedricas y
practicas, es el objetivo de este pequefio texto. Pero Ortega no
siempre habia pensado asi. Antes de descubrir esa idea habia
pasado por una etapa en la que la vida individual como
realidad radical no era el principio basico. Por eso debemos ver
en primer lugar esa etapa, la llamada neokantiana, porque
desde ella se entiende mejor el giro fenomenolégico que dio y
las exigencias que ese giro conlleva. Asi pues, en primer lugar
hablaremos de la etapa neokantiana, aproximadamente hasta
1911, fecha de su segundo viaje a Alemania, para centrarnos
después en la etapa fenomenolédgica, hasta 1930, y en el
desarrollo que esa fenomenologia adquiere a partir también
aproximadamente de esa fecha, que es cuando Ortega lee y
asimila la obra de Heidegger Ser y tiempo, y descubre a
Dilthey, asumiendo con decisién una critica a algunos concep-
tos basicos de la fenomenologia de Husserl, critica que hasta
entonces estaba ausente. Si hubiéramos de cifrar cada una de
estas tres etapas con una palabra clave, podriamos decir que en
la primera etapa Ortega descubre la Razén y sus productos, la

2 A lo largo de toda la obra, las citas de Ortega se incluyen en el texto, con
un nimero romano, que se refiere al tomo de las Obras Completas, Revista
de Occidente-Alianza Editorial, Madrid; el niimero arbigo indica la pagina.
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ciencia. En la segunda, esa razén se hace Razdn vital. Lo que
caracteriza a la tercera, por su lado, es la acentuacion en una
Razén histdrica del rasgo historico que ya estaba en la segunda,
pero que ahora le parece que es incompatible con el plantea-
miento de la fenomenologia tal como la expone Husserl, y por
eso quiere distanciarse de él, porque la razén vital era también
una razdn histdrica, lo que él no veia en la fenomenologta. Por
eso se extrafla cuando tiene noticias de la publicacién de La
crisis de las ciencias europeas, que no encaja con lo que él
pensaba por entonces de la fenomenologia de Husserl, y llegara
a la falsa conclusién de que el texto de La crisis no era de
Husserl sino de Fink, por entonces su ayudante. Es conve-
niente no perder de vista que la actuacidn politica de Ortega
estd profundamente determinada por los compromisos
politicos de cada uno de estos momentos, que reaccionan a las
circunstancias concretas que vive el pais. Nos esforzaremos
también por hacer ver esta dependencia.

2. Laetapa neokantiana de Ortega: la primera navegacion
o el primer viaje a Alemania.

A principios de 1905, cuando justo tiene 22 afios, se va
Ortega a Alemania «huyendo del achabacanamiento» de su
patria, como nos dice en un recuerdo de 1910 (II, 118), para
«saber toda» filosofia’, aunque por estas cartas deducimos que
no tiene idea muy clara de qué quiere estudiar. Su hija Soledad
Ortega nos indic6 una vez que queria estudiar filologia. En
Le1p21g parece que quiere estudiar psicologia, a tenor de las
materias en que se matricula: Anatomia, Histologia general,

3En J. ORTEGA y GASSET, Cartas de un joven espafiol (1891-1 908)[,‘ edicion
de Soledad Ortega, Ediciones El arquero, Madncf 1991, p. 114. Todas las

citas dC este numero s€ refxeren a este texto.
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Sistema central nervioso, «las cuales son necesaria preparacion
para un estudio sélido de la psicologia»; cierto que también
elige una leccion sobre Kant y otra sobre Nieztsche. Pero
parece que quien realmente le interesa es Wundt «acaso la
primera figura filoséfica de Europa» (ib.). Y Ortega empieza de
nuevo, porque ha tenido esa experiencia que tantos espafioles
hemos tenido al enfrentarnos a situaciones parecidas —por
ejemplo, de ser becarios en el extranjero—, que no sabiamos
nada, en nuestro caso de filosofia, que la preparacién que hab-
tamos llevado o sacado de 1a Universidad era nula; por eso dice
Ortega en la carta 41: «He visto, por ejemplo, que literalmente
no sé nada de nada» (p. 135). Su experiencia de Leipzig esos
meses de 1905 no fue agradable, se sintib profundamente solo,
sin un dominio del idioma que le permitiera mantener un
contacto fluido con los alemanes, pero sobre todo da la
sensacién de que estaba desorientado respecto a lo que queria
hacer. Encontraba Leipzig muy provinciano; por eso cuando
va a Berlin, se deslumbra, pero sobre todo descubre la filosofia
alemana; ve que en Berlin si puede estudiar realmente filosofia
y se va a Berlin para el semestre de invierno de 1905/1906
donde ya se centrari en la psicologia y en la filosofia, sobre
todo en el estudio de Kant, respecto al que dice a finales de ese
semestre, el 18 de febrero de 1906: «Ahora estoy en, de, con,
por, sin sobre Kant y espero ser el primer espafiol que lo ha
estudiado en serio» (p. 255). Pues bien, aqui tenemos una
primera clave del pensamiento de Ortega: Kant es el molde en
el que se hace realmente fildsofo. Después de pasar un semestre
en Espafia, vuelve con una beca a Alemania ese mismo afio,
pero ya para estudiar a Kant con quienes mejor lo estaban
exponiendo en ese momento, con el profesor Cohen y su
discipulo Natorp, en Marburgo, donde a la sazén imperaba la
llamada Escuela neokantiana, a la que se apuntara también el
joven Ortega de 23 afios, que en Alemania esta «llenando» sus
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«trojecillos mentales con que un dia pueda labrar blanco pan
de Idea para mis hambrientos paisanos» (p. 264).

Porque de entrada Ortega asume una actitud personal
regeneracionista respecto a Espafia. Espafia, la situacién de
Espafia, es para él un dolor, un dolor profundo en cuya
solucién es un deber trabajar. «Hoy en Espafia no hay derecho
a ser sélo periodista, o sdlo fildsofo» (p. 269). Esta actitud de
Ortega es muy importante, porque matiza de entrada toda su
filosofia, a la que desde el primer momento dara una vertiente
practica. Mas atn, esta actitud le va a permitir comprender en
toda su profundidad lo que supone el neokantismo, en el que
podriamos ver una especie de destilacién maxima de los ideales
de la Iustracién, que es, por tanto, la presencia de los ideales
ilustrados en los albores del siglo XX. Y es ahi donde Ortega
une la filosofia y la politica, porque el problema de Espafia es
haber quedado congelada en el comienzo de la Edad Moderna,
no haber adoptado la modernidad, mas atin, haber trabajado
reactivamente contra ella, rechazando la necesidad de la teoria,
la necesidad de la ciencia, de la razén, con lo que la razén
supone de sometimiento de lo individual a los criterios de
todos, y educindose para la inmoralidad. Pues bien, he ah{ los
dos males seculares de Espafia, falta de ciencia y falta de moral.
El resultado es el achabacanamiento o agarbanzamiento del
pais, el triunfo, por tanto, del mas rampante practicismo y
oportunismo.

Pero una cosa constatdé Ortega desde el principio y que
tendra un alcance considerable. Aun dando por supuesto esa
lamentable situacién de Espafia, en cuestiones de arte en
ningin momento de la Edad Moderna dejé Espafia de ser
modelo. Al final de su estancia en Leipzig ya tiene claro el
caracter modélico del arte espafiol; por eso comenta que «es
curioso ver cdmo los pintores de todo el mundo van hoy, mas
que nunca, a aprender a pintar de nuestros pintores castizos.
El valor artistico de Espafia no ha estado nunca tan alto como
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ahora, tan obsesionante en la conciencia estética europea»
(p. 574). Pronto esa situacion del arte se convierte en un
contrapunto critico. Asi a principios de su estancia en Marbur-
go, es decir, cuando empieza a estudiar en serio el neokantis-
mo, reprocha a los alemanes no haber descubierto el arte, no
haber «averiguado ain que la vida es una fiesta, es decir, un
especticulo cuyo director es un poeta y no un moralista» (p.
461) y hacer precisamente de ello su fuerza moral. De ahi que
Ortega decida al final de su estancia en Alemania en esta
primera época pensar la regenerac1on de Espafia como una
reivindicacion por un lado de la ciencia y cultura superior,
pero a la vez también quiere ofrecer a Europa la filosofia del
arte, la educacién sentimental que sélo desde Espafia -o Italia-
se podria hacer.

Pero ¢en qué consisten, brevemente, las ideas basicas del
neokantismo que asume Ortega esos aflos y que va a mantener
hasta su segundo viaje a Alemania, en 1911? Tenemos muchos
textos de los afios 1908/1911 en los que podriamos leer esas
ideas basicas, pero a mi me ha gustado especialmente el
resumen que Ortega hace de esa filosofia a su por entonces
novia Rosa Spottorno en la carta 177: para el neokantismo
«hay dos mundos, el mundo de la sensacién y el de la verdad;
aquel es momentaneo como la sensacidn, éste eterno, el mundo
normal, el mundo de 2 + 2 = 4 cuya igualdad sigue siéndolo
esté uno triste o alegre. Este mundo de la verdad, de lo que es
en verdad -diria Platon-, es en el que vivimos cuando pensamos
cientificamente, el otro es el que construimos con nuestro
bueno o mal humor, con nuestro bueno o mal parecer. Si mi
vida intelectual se entrega a este mundo, mi vida intelectual no
sera verdadera, no estara conforme con lo que las cosas son en
verdad: en cambio cuanta mayor energia de régimen cientifico
logre, serd mi vida intelectual mas fuerte, mas honda, mais
verdadera». Dos ideas basicas, por tanto del neokantismo: en
primer lugar la idea de que tenemos, por asi decirlo, como dos
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yos, uno el individual, el yo de los nervios, el gorila, dira unos
afios después, el variable e inculto; y otro, el superior, el de la
cultura y la moral, en el que no tenemos mas remedio que
dejar nuestros volubles gustos y darnos cuenta de que somos
parte de una humanidad universal, que siempre debe pensar las
mismas verdades matemdticas y aspirar a un gusto estético
auténtico, es decir, valido para todos.

Una segunda idea fundamental de la Edad Moderna la
habia expuesto Ortega a Rosa Spottorno unos dias antes: los
grandes hombres de la modernidad llevan en si «el gran
pensamiento: la Realidad no existe, el Hombre la produce. La
realidad no es lo que se ve, se oye, se palpa -sino lo que se
piensa; lo visto, oido, palpado es sélo apariencia. Ejemplo: la
tierra parece estar quieta: eppur si muove' -dijo Galileo. Es
decir, en los ojos la tierra estd quieta, pero en la razdn, en la
ciencia se mueve. La tierra parece llana; pero es redonda.
¢Dénde es redonda? ¢en los ojos? No, en los ojos es plana.
¢Pues dénde es redonda? En la Astronomia, en la Geografia;
los ojos tuyos y mios, los ojos de la carne que no piensan la
ven plana; pero los ojos de la ciencia la ven como redonda» (p.
552). Me parecen dos excelentes resimenes de lo que supone
el neokantismo.

Es evidente, por otro lado y aqui tenemos la tercera idea
ya como consecuencia que el joven filésofo madrilefio saca del
neokantismo, que el desarrollo tecnolégico depende de la
ciencia y que el quedarse en el primer yo, en el individual, no
aceptando la moral de la ciencia, supone un encadenamiento
al atraso politico y econémico que Espafia estaba pagando muy
caro. Por eso el ideal politico de Ortega esos afios del neokan-
tismo sera ante todo combatir el individualismo espafiol y
demandar la reforma educativa y el desarrollo de la Universi-

* “Y sin embargo se mueve”
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dad y de las bibliotecas, como tnico modo de poner las bases
para acceder a la modernidad, pues sin teoria es imposible
cualquier practica que sea minimamente duradera. Estas
mismas ideas son las que expone en la conferencia que
pronuncid en Bilbao el afio 1910 con el significativo titulo «La
pedagogia social como programa politico» y que es un resumen
de la etapa neokantiana de Ortega y Gasset.

3. La segunda navegacion: la adopcidon de la fenomeno-
logia y la razon vital

Uno de los enigmas de la biografia de Ortega ha sido hasta
ahora saber por qué vuelve a Alemania en 1911, una vez
convertido por oposicién en flamante catedratico de Metafisica
de la Universidad Central de Madrid, cuando parecia que todo
lo tenfa ya a su favor. Pues bien, por las Cartas ya citadas
sabemos que eso era un proyecto duradero del joven filésofo
durante sus primeras estancias en Alemania’. Pero esos
proyectos, sin embargo, no nos dan la intencién precisa con
que afront6 los estudios en Alemania en 1911. Personalmente,
y a laluz del desarrollo posterior de su filosofia, opino que esa
nueva ida a Alemania estuvo enmarcada por el fracaso que
Ortega experimentd para comprender desde su filosofia
neokantiana la estética espafiola, el arte espafiol, que tal como
hemos visto, era uno de sus objetivos. En efecto, podriamos

* En efecto, en la carta 41 se nos da la respuesta, pues ya en esa carta, de
abril de 1905, ha programado Ortega lo que quiere hacer y que por supuesto
hizo: presentarse a una citedra y «en cuanto tome posesion pido una de esas
comisiones que dan a los catedriticos con el viaje pagado y seis mil pesetas
sobre el sueldo y me vuelvo aqui otro afio donde acabo c{e imponerme en
Fisiologia, Zoologia, Botanica y Filosofia General» (p. 136). Sigue diciendo
algo que ya no hizo: pasarse después seis meses en Paris estudiando filologia
roménica. Con la misma intencién sigue durante su estancia en Berlin en
noviembre (op. cit., p. 408).
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decir que el arte espafiol, en ese momento el arte de Zuloaga,
era excesivamente particular, excesivamente espaiiol, centrado
en los problemas de Espafia, y por tanto no valia para la
humanidad, para la cultura universal. A esa conclusion llega
Ortega en el ltimo escrito antes de irse a Alemania, en el que
trata de exponer, ain desde el neokantismo, su teoria estética,
y que se titula «Adin en el paraiso», pues, efectivamente, ése
es el tema del arte desde una optica neokantiana, el ser
humano en cuanto tal, no en sus particularidades o en los
problemas procedentes de las peculiaridades y contingencias
histéricas, sino en lo que tiene de comin con todos los seres
humanos®.

Es sintomatico que ya en Alemania uno de los primeros
textos que lee sea el libro de Worringer sobre el arte gético, en
el que el ensayista aleman establece una evolucién rigida del
arte, en la cual no entra, por ejemplo, la pintura de Altamira,
por lo que ésta no seria arte sino pura imitacién. Ahi tenemos
un ejemplo de la incapacidad del neokantismo, de lo que
después Ortega llamara su falta de veracidad: el neokantismo
crea una teoria y si los datos no se ajustan a ella, peor para los
datos; construye una secuencia obligada en la evolucién del
arte y si aparecen manifestaciones aparentemente artisticas que
no se ajustan a esa construccion, se decide que tales manifesta-
ciones no son artisticas. Con esto a Ortega le tenia que resultar
dificil cumplir el objetivo de pensar el arte espafiol. Es en ese
contexto y sin que de momento tengamos mas datos como
Ortega se vuelve a la fenomenologia, que por entonces se
estaba haciendo fundamentalmente en Gottinga, donde
ensefiaba Husserl, y que parece estudiar los diversos aspectos
de la vida humana sin recurrir a teorias previas, como hacia el

® Para una ampliacién sobre la importancia del arte en la evolucidn de
p p
Ortega, ver mis adelante, el capitulo VL
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neokantismo. Es cierto que Ortega permanece ese afio en
Marburgo, centro del neokantismo, pero posteriormente, en el
«Prologo para alemanes» nos contara que haber topado con la
fenomenologia fue «una buena suerte», porque desde ella
encontraria la salida del neokantismo.

Ya en Espafia, en 1913, Ortega se dedica a asimilar y
exponer la fenomenologia de Husserl, que acababa de publicar
la obra fundamental, las Ideas I, de modo que el piblico
espafiol, de la mano de Ortega, es, después del aleman,
posiblemente el piblico que antes ha tenido conocimiento de
la fenomenologia recién expuesta por Husserl en esa obra. Mas
qué es lo que caracteriza a la fenomenologia de Husserl frente
al neokantismo, lo podemos ver a través de dos trabajos de
Ortega de esa época: uno la serie de comentarios «Sobre el
concepto de sensacidn»’, de gran valor como introduccidn a
la problematica fenomenolégica jya en 1913} y por la confe-
rencia, jtambién de entonces!, «Sensacidn, construccion e intui-
cién»*, donde expone de un modo ejemplar las limitaciones de
la teorfa neokantiana y las ventajas de la fenomenologia. En
primer lugar hay que reconocer que la fenomemologia no es
una vuelta atrds o una abdicacién en la reivindicacién de la
verdad; en eso acepta aspectos fundamentales del neokantismo.
La fenomenologfa trata de salvar la racionalidad. Pero no lo
hace mediante el rechazo de lo inmediato vivido, como lo
hacfa el neokantismo: lo objetivo no es algo al margen de la
vida personal, es por el contrario algo «vivido», dado en la vida
misma, en la vida misma individual. La subjetividad de la
verdad, de la razon, es una subJet1v1dad que vive, que tiene
vivencias -la palabra misma ‘vivencia’ es un invento suyo en

7 Cfr. mas adelante el capitulo V y la sesion II del Seminario Permanente
de Fenomenologia, publicado en Didlogos sobre Ortega (en preparacion).

® Cfr. mas adelante, el capitulo IV, en el que se comenta esa conferencia.
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ese momento-. La fenomenologia es descripcion de esas
vivencias, entre las cuales la de la verdad es fundamental en la
vida humana.

Pronto se dara cuenta de que el dogma fundamental de la
fenomenologia es que todo se nos da en la vida individual de
cada uno y que, por tanto, ahi esta el punto basico de partida,
el punto arquimédico de todo. En el «Prélogo para alemanes»,
donde veinte afios después cuenta su trayectoria, destaca esa
frase de las Meditaciones del Quijote como lo central de su
descubrimiento. Pero Ortega tiene claro desde el principio que
esa subjetividad individual, esa vida individual no es algo
aislado, autosubsistente sino que es algo relacional, es una vida
que vive en un mundo, en unas circunstancias que son las que
constituyen parte esencial de la vida. Por eso dice también en
Meditaciones del Quijote que yo soy yo y mis circunstancias.
Mi vida es mi vida en su entorno: el entorno es parte de mi
vida y sin él yo no seria. Puesto en términos mis técnicos, esto
no es sino decir que en la nocidén de sujeto esta implicita la
nocidn de objeto, que no hay sujeto sin objeto, y viceversa,
que no hay objeto sin sujeto, lo que no es por otro lado sino
una excelente formulacién de lo que es para Husserl “el apriori
de correlacién”. Es sumamente importante el que Ortega
llegara a estas formulaciones tan temprano, porque en ellas se
encierran, de un modo sumamente didactico, elementos basicos
de la fenomenologia en su sentido mas estricto.

Pero atin se encierra en ese punto de partida otro elemen-
to basico de la fenomenologia, e/ primado de lo inmediato, €l
primado de la intuicidn como el acto de conocimiento
fundamental, del cual toman todos los demas su fuerza asi
como los contenidos basicos. Esto es lo que Ortega expondra
en la conferencia que ya hemos citado sobre la «Sensacién,
construccidn e intuicién» y que nos hace ver el distanciamien-
to orteguiano respecto al neokantismo. En efecto, si tomamos
en consideracién lo que hemos dicho del neokantismo en el



