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ESTUDIO PREILIMINAR

1. El Didlogo de doctrina christiana: un género
catequético

Fue el hispanista francés Marcel Bataillon quien rescaté del
olvido el Didlogo de doctrina christiana, aparecido como andénimo
y atribuido por este erudito a Juan de Valdés. El gran maestro
descubri6 en la Biblioteca Nacional de Lisboa el unico ejem-
plar que ha sobrevivido de la edicién estampada en Alcala de
Henares en enero de 1529 por el impresor Miguel de Egufa.
Bataillon lo dara a conocer en edicién facsimilar en 1925 y con
ello cierra el largo lapso de pretericion que ha padecido esta
obra, que fue perseguida ! e incluida en el Indice de 1551. De
este modo se inaugur6 una nueva etapa cuyo fruto principal
ha sido convertir el Didlogo en testimonio principal de la espiri-
tualidad europea del primer tercio del siglo XVI, ya que repre-
senta el mas acabado ejemplo de sistematizacion de la fe con
fines catequéticos publicado en la Espafia surgida de la reno-
vacion cisneriana y del influjo de Erasmo.

De hecho, lo calificé de catecismo erasmiano moderado
(ID 93, 96), pero ahora, mas que entrar en las criticas que
esta afirmacion haya podido despertar, resulta necesario re-
saltar que comparte motivaciones con obras semejantes apa-
recidas en esos afios finales de la segunda década del si-
glo xv1, tales como el primer catecismo que Lutero dara a la
imprenta en 1529 2. Compartir motivaciones no implica compar-

! Esta cuestién ha sido de las mas estudiadas con respecto al Didlogs, como
ponen de relieve dos antiguos trabajos: ]. MELGARES, Procedimientos de la inquisicion....,
o.c., vy A. PazY MELIA, Papeles de inquisicion: catdlogo y extractos (Patronato del Archivo
Histérico Nacional, Madrid 21947).

2 El Pequenio Catecismo esta pensado como una ayuda para ensefiar a vivir cristia-
namente; el Gran Catecismo, dirigido a los pastores, estd concebido como una orien-
tacion para la gufa espiritual y la predicacion. H. RELLER, «Zur Einfithrungy, en M.
LuteRrO, Der grosse..., o.c., 3.
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tir objetivos o ideologfa, y ello aunque se produzcan conver-
gencias de pensamiento, justificables la mayor parte de las
veces por las fuentes paulinas comunes a todos estos autores,
y ciertamente por un diagnostico parecido en el analisis de la
postracion de la Iglesia.

La primera especificidad del Didlogo de doctrina christiana
que ahora hay que sefialar es que, respondiendo a las circuns-
tancias europeas contemporaneas, su redaccion no se debe
desvincular de la situacion politico-religiosa de la Espafia del
primer tercio del siglo XVI. En esos afios Cisneros perseguia
la reforma de la Iglesia desde dentro de la propia Iglesia, una
reforma que situaba las causas de la postracion de la cristian-
dad en la corrupcion y en la ignorancia del clero. Este diag-
noéstico lo comparten Cisneros y Erasmo y es lo que orienta
la reforma cisneriana hacia el clero, con el objetivo esencial
de elevar su nivel cultural y de combatir todo tipo de inmora-
lidades propiciadas y protagonizadas por estamentos ecle-
siasticos. El autor del Didlogo también defiende este tipo de
reformas eclesiasticas en la idea de que la corrupcién del cle-
ro es la que ha ocasionado, por imitacién y por contamina-
cion, la corrupcion general de la sociedad. Por ello el arzo-
bispo de Granada, uno de los contertulios, pretende la
regeneracion de los cristianos reformando al cura Antronio,
que es el primer eslabon y el mas cercano a los feligreses en
la cadena jerarquica de la Iglesia. El cura Antronio no deja de
ser un prototipo del clero, al que el prelado pretende recon-
ducir, dentro de su ambito diocesano, hacia el auténtico sa-
cerdocio °.

Esta reforma interna del clero provoca un debate doctri-
nal e ideoldgico, que en el caso del Didlogo se plantea como
una labor de criba para separar lo esencial de lo accesorio en

3 «Aldemenos en mi arcobispado, siendo yo bivo, no se ordenara ninguno sea
quien se pagare sin que yo mismo lo examine y muy bien examinado. Y no sola-
mente le examinaré de lo que sabe, pero antes que lo ordene, haré hazer pesquisa y
muy de veras sobre él, para ver cémo bive y ha bivido algunos dias antes. Si hallare
que su vida ha sido y es muy conforme a la religién christiana y que junto con esto
es persona de letras y abilidad, datle he érdenes, y, si no, por qualquiera cosa destas
que le falte, aunque me importune todo el mundo, no lo ordenaré ni aun de gra-
dos» (D 653). Las citas estan tomadas de nuestra propia edicion.
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la vivencia cristiana. Este debate no es ajeno a la apelacion a
las fuentes que define al humanismo, porque implica buscar
en las Escrituras las razones que den cuenta de lo que deter-
mina la autenticidad de la fe cristiana. El pensamiento que
subyace en esta solicitud es que la institucién eclesiastica ha
ido mudando la pureza evangélica por un conjunto farisaico
de leyes y normas, que ha originado que los cristianos entien-
dan la fe como practica de ciertas reglas. De aqui nace la ne-
cesidad de descubrir la fe en su pureza pristina situando todo
el aluvion de disposiciones que la emborronan en el apartado
de lo accesorio. En consecuencia, creemos que el Didlogo de
doctrina christiana es un catecismo que responde a la idea de
reforma de la Iglesia propia de autores como Erasmo o Cis-
neros, y que se sustenta en los tres principios siguientes:

1. La incultura y la inmoralidad del clero provocan el
escandalo de la cristiandad y suponen un pésimo ejemplo
para los cristianos.

2. Lalglesia como institucion ha ido cubriendo la pureza
de la religion con un conjunto de normas que sélo buscan
mantener intacta su estructura jerarquica y su influencia eco-
némica y de poder en el concierto de las naciones de Europa.

3. La reforma de la Iglesia se sustancia, por un lado, en
una reforma del clero consistente en elevar su nivel cultural y
vigilar su moralidad, y, por el otro, en una separacion de lo
que realmente es ¢ristzanismo de lo que son tradiciones sin
base evangélica. Erasmo llamara devotio moderna a esta religion
interior que esquematiza lo sustancial de la fe.

Teniendo presente estas premisas se explica que todas la
intervenciones del arzobispo persigan esclarecer e ilustrar el
verdadero sentido de la fe y de la moral cristianas evitando
entrar en polémicas estériles o en criticas destructivas. No
creemos, como luego trataremos de demostrar, que esta acti-
tud sea consecuencia de ninguna censura o autocensura, sino
que es resultado del propio objetivo del Didlogo, que no es
otro que poner de relieve el esquema basico de la fe cristiana,
destacando lo que todo cristiano puede y debe confesar fren-
te a lo que es superfluo o, como dirfa Nicolas de Cusa, frente
a lo que es diferencia de rito. El texto del Didlggo parece en este
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sentido una respuesta a las polémicas que se estaban desarro-
llando en la Espafia del momento y, mas en concreto, a las
persecuciones inquisitoriales contra determinadas corrientes
cristianas. En sus pesquisas los inquisidores confundian vo-
luntaria o involuntariamente lo luterano con lo erasmista, y
lo uno y lo otro con la religion de los alumbrados. El Didilogo
parece dar respuesta a esos enfrentamientos y persecuciones,
pero lo hace desde lo doctrinal y no desde lo polémico. Lo
hace, en definitiva, destacando los elementos esenciales de la
fe cristiana que todo cristiano comparte. La paz entre los
cristianos, parece pensar el autor del Didlggo, sélo es factible
desde ese denominador comun de la fe.

Este postulado aparece claramente expresado en De /a
verdad de la fe cristiana de Luis Vives, para quien la fe cristiana
no requiere enaltecimientos ni propaganda, sino sélo que se
fomente la comunion entre todos los cristianos, incluidos los
heterodoxos, a los que llama Jermanos. Para el humanista es-
pafiol es el apasionamiento confesional el que ha socavado la
paz entre los cristianos *. La fe para Vives, como para Nico-
las de Cusa o incluso para Ramon Llull, es un punto de con-
vergencia doctrinal sostenido por las Escrituras. Esa conver-
gencia no es s6lo material para especialistas, sino que debe
ser accesible a todo cristiano °, y de ahi que asegure no sin
ironfa que, si Cicerén subiera al pulpito, hablaria con clari-
dad, es decir, de una manera que el mensaje de la predicacion

4 «Yo no escribi esta obra para enaltecer la fe cristiana, que, venturosamente, no
necesita de recomendacion ni de la propaganda vocinglera de nadie, y cuanto
menos de nuestros pregones ruines, sino para confirmar a los hermanos y condu-
cir a los de fuera de casa, a los heterodoxos, a la comunién del bien tan grande;
empresa esta que yo tomé sobre mis hombros, no sé con qué garantia de fruto,
pero si con las mas halagliefias esperanzas y con la mas grande resolucion, aun
cuando estemos viendo que en la actualidad este asunto se llevé mas por el apasio-
namiento, como en las banderias y partidos politicos, que por la razén y el juicio.
Asi es que el judio se aferr6 a su secta con las uflas y los dientes, con el mismo
fanatismo que el musulman y los restantes infieles, porque las recibieron de sus
padtes, y no paran mientes adénde les conducitfan el seso y la razén, conveniente-
mente llamados a consultay (De /a verdad de la fe cristiana, o.c., 1327s).

> «Nosotros en toda esa obra hemos puesto cuidado singular en que cualquiera
pueda entender los argumentos de que nos valemos, por poca advertencia que
ponga en ellos. Dejamos para los circulos escolasticos algunos por demasiado
intrincados y sutiles, pues parece que son mds propios de ellos» (ibid., 1328).
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llegara a todos los cristianos sin distincion . Vives parece
inspirado en estas aseveraciones por la muy influyente Regla
pastoral de Gregorio Magno, donde se insiste en que hay
que adaptar las palabras al lenguaje que los creyentes puedan
entender 7.

Lo dicho vale para afirmar que el Didlogo de doctrina chris-
tiana es mas un catecismo que una confesion de fe. En efec-
to, un catecismo tiene una finalidad marcadamente didactica
y esta escrito a menudo en forma dialégica y siempre de ma-
nera que llegue a todos los creyentes, mientras que una cozfe-
sidn de fe suele presentarse como compendio mas o menos
identificativo de lo que un grupo de cristianos cree. Con tal
resumen esos cristianos quieren identificarse frente a otros
cristianos, estableciendo claramente el contenido de su doc-
trina y marcando las equivocaciones que atribuyen a los
otros cristianos. De esta manera la confesion de fe se va con-
virtiendo en formulacion dogmitica de la fe, hecho esencial so-
bre todo en las iglesias protestantes, que van creciendo alre-
dedor de una determinada confesion de fe desde la primera,
la lamada Confessio Augustana de 1530 8.

No es éste el objetivo del Didlggo, en el que no se presenta
la fe de unos frente a la de otros, sino que se pretende descri-
bir el denominador comsin de la fe. Por ello su objetivo no es po-
lémico sino instructivo, siguiendo el testimonio de las pro-
pias Escrituras. La instruccion de D. Pedro de Alba recuerda
la de Apolo en Hch 18,24-26 porque, como en el caso neo-
testamentario, esta regida por los siguientes principios:

1. El instructor en ambos casos conoce la Escritura en

profundidad.

¢ Ihid.

7 La palabra del maestro debe adaptarse a la condicién de los oyentes. A los
diferentes modos de predicar segin el destinatario de la predicacion dedica Grego-
rio Magno el libro I1I de su Regla pastoral.

8 De ahf que cuando Roma promulgue su primer catecismo en 1566 ya circula-
ban por Europa diversos catecismos y confesiones de fe protestantes y reforma-
dos como el de Ecolampadio (15206), los dos de Lutero (1529 y 1530), el de L. Juda
(1534), las dos ediciones del de Calvino (1541 y 1545), el de Bellinger (1555) o el
conocido como Catecismo de Heidelberg (1560). Los mas relevantes, segin G. Bellin-
ger, fueron los de Lutero, Calvino y el de Heidelberg (G. BELLINGER, Der Cathechis-
mns romanus und die Reformation... (Olms, etc. 1987) 39-48.
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2. Tanto Apolo como D. Pedro son permeables a la ac-
cion y a la inspiracion del Espiritu, que es el que confiere efi-
cacia a su catequesis.

3. Ambos personajes son coherentes y valientes a la
hora de dar testimonio de la verdad de la fe.

Estos hechos son los que justifican que el texto incluya
en su titulo el término doctrina y que comience, en contra de
lo que luego sera usual en los catecismos, con la exposicion
del ¢redo. Su autor esta siguiendo en ambos casos una tradi-
cion medieval que transforma los vocablos doctrina y fe en si-
nénimos, al tiempo que convierte el siwbolo o credo en el
contenido de la fe o doctrina®. En los autores reformados esta
identificacion entre fe y simbolo se ira haciendo completa,
como lo pone de manifiesto el ejemplo del espanol Casiodo-
ro de Reina 1°.

En sintesis, un texto que pretende instruir en la fe debe
empezar por explicar el contenido de esa fe. Este mismo
pensamiento es el que san Agustin sostiene en La fe y e/ simbo-
lo de los apdstoles, en donde la identificacion de la fe o doctrina
con el credo o simbolo es completa . El propio obispo de
Hipona justificé en algunos de sus sermones el que se deba
aprender el credo en primer lugar, porque el conocer lo que
se cree es el punto de partida para la vida cristiana. A su jui-
cio, el creyente no puede ni siquiera rezar o dirigir a Dios sus
suplicas si no es consciente de lo que cree '2.

Hay que matizar, sin embargo, que este tipo de instruc-
cioén catequética no tiene como finalidad la intelectualizacion
o racionalizacion de las verdades de la fe. La ensefianza doc-
trinal s6lo tiene razon de ser desde la l6gica de la salvacion, y
de ahi que indicara Gregorio de Nisa que el objetivo de la ca-
tequesis o de cualquier instruccion doctrinal es aumentar el
numero de almas salvadas (La gran catequesis, Prél. 1). No se

9 J. PELIKAN, The Christian Tradition..., o.c. 111, 4s. Tampoco se olvide que el tér-
mino doctrina tiene origen ciceroniano y alude al conjunto de elementos que encie-
rra una serie de principios filosoficos. Entre los cristianos se aplicara a los princi-
pios de la fe.

10" CASIODORO DE REINA, Confession de fe christiana... (Exeter 1988) 40.
11 El mismo pensamiento en Enguiridion 9, 3 y Carta 187, 10.
12 AGUSTIN, Sermon 57,1; 58,1, en Obras completas, o.c. X.
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olvide a este respecto que san Pablo defiende que las almas
se salvan por la fe. Este mismo parece el objetivo del Didlogo,
cuya finalidad instructiva justifica que se use un lenguaje ase-
quible a los sizples y que se renuncie voluntariamente a lo po-
lémico. Por ello creemos acertada la denominacion de cazecis-
7o que Bataillon le dio.

Pero a todos estos rasgos hay que afadir otro: el género
dialégico que el autor del Dzilogo escogiod para su obra . De
esta manera se vinculaba con la mas antigua tradicion catequé-
tica cristiana, en la que el dialogo, siguiendo como modelos
principales a Platon y Cicerdn, es utilizado para presentar te-
mas dogmaticos o doctrinales huyendo de la monotonia de las
exposiciones argumentativas y tratadisticas 4. La evitacion del
tedio y de la pesadez sera una de las mas usuales justificacio-
nes del uso del didlogo junto con el argumento de que de esa
manera los menos cultos pueden entender mejor las cuestio-
nes doctrinales. El primer argumento es defendido por Agus-
tin de Hipona en La catequesis de los principiantes (1,1s) ' cuando
afirma que hablar es una manera de ensefar; el segundo por
Teodoreto de Ciro, que explica en el prologo de E/ mendigo,
que sigue la tradicion clasica del género dialogico, pero sacan-
do los nombres de los contertulios del cuerpo del texto para
facilitar la comprension de los menos cultos 1°.

Pero el uso del género dialbgico para cuestiones doctrina-
les se justifica también desde la propia antropologfa cristiana

13 R. HirzEL, Der Dialog: ein literarhistorischer Versuch, o.c.

4 Entre los ejemplos mas destacados de esta tradicién cristiana se encuentran
el Octavio de Minucio Félix, E/ mendigo de Teodoreto de Ciro y el Didlogo de Justino,
Jfildsofo y mrtir, con Trifon, un judio, asi como =/ banquete de las diez virgenes o sobre la cas-
tidad, discutidamente atribuidos a Metodio de Olimpo.

15 Obras completas, o.c. XXX; cf. E/ maestro, 1,29-30, en ibid. I11.

16 «El libro se desarrollard en forma de didlogo, con preguntas y respuestas,
problemas planteados, soluciones y antitesis, y todo cuanto pertenece al estilo dia-
logal. Pero no colocaré los nombres de los que preguntan y responden en el cuer-
po del texto, como hacfan los antiguos sabios de Grecia, sino que los escribiré en
el margen, junto a los comienzos de linea. Pues, mientras aquéllos dirigfan sus
esctitos a personas educadas en una rica cultura y para los que la literatura era su
vida, yo quiero que la lectura de este escrito y el descubrimiento de su utilidad sea
manifiesta también para los no iniciados en las letras. Y esto sera as, si se recono-
cen claramente los personajes que dialogan por sus nombres colocados al margen»
(Prélogo 61, o.c., 70s).
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que, basada en el pensamiento griego, define al hombre como
un animal racional, siendo el habla el rasgo definidor de esa
racionalidad, como dice el propio Agustin de Hipona 7. En
cualquier caso, la eficacia final del didlogo no depende ni de
los contertulios ni de los temas planteados, sino del propio
Cristo, que es, como dice san Agustin ¥ y como se reitera has-
ta la saciedad en el Didlogo de doctrina christiana, €l que hace que
las palabras fructifiquen en el interior del hombre.

La tradicion cristiana del dialogo, como se dira mas ade-
lante, revive con especial vigor entre los humanistas, siguien-
do no sdlo el ejemplo cristiano, sino los ya indicados de Pla-
ton y Cicerén vy, sin duda, el de Luciano de Samosata.
Erasmo dira que el didlogo es el mejor vehiculo para la ins-
trucciéon porque permite ensefiar con claridad y eficacia .
Este pensamiento aparece en nuestro Didlggo cuando el pre-
lado alaba al final de su exposicion del credo los Cologuios de
Erasmo, indicando que es el mejor método para aprender
cristiandad y latinidad 2°. Esta afirmacion supone convertir el
didlogo en el género predilecto de los autores que, inspirados
en la devotio moderna, conjugan la piedad cristiana con la eru-
dicién humanistica.

Existen numerosos antecedentes de este uso del género
dial6gico, como algunas obras de autores tan influyentes en
el siglo Xvi como Francesco Petrarca, John Wycliffe o el ya
citado Nicolas de Cusa. Este ultimo atestigua que el dialogo
no es solo una apuesta didactica, sino que puede serlo igual-
mente politica al ser susceptible de convertirse en un proce-
dimiento para resolver conflictos, caso de su obra titulada I«
paz de la fe. Este tipo de didlogo puede incorporar un compo-
nente de polémica como lo demuestra el Espejo de la Iglesia
Militante de ]. Wycliffe, que justifica su eleccion del género

7" Del orden, 11, 12 35, en Obras completas, o.c. 1.

18 E/ maestro, 38, en Obras completas, o.c. 111.

19" De colloguiornm utilitate dissertatio, en Opera ommia, 1.

20 «Pues tomad vos mi consejo e dexad a essos para necios, e vos leed y estu-
diad en las obras de Erasmo e veréys quan gran fructo sacdis. E, dexado aparte
esto, avéis de saber que entre las obras deste Erasmo hay un librito de Colloguios
Sfamiliares, el qual dize €l que hizo para que los nifios juntamente aprendiessen lati-
nidad e christiandad, porque en €l trata muchas cosas christianasy (D 511-512).
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con el usual argumento de evitar la monotonia 2. El dialogo,
en definitiva, es una manera de buscar y transmitir la verdad,
como resume el san Agustin del Secrezum de Petrarca. Precisa-
mente las palabras de san Agustin en el Secresum bien pueden
servir para definir lo que representa nuestro Didlgge. En efec-
to, Petrarca hace decir al santo de Hipona que disputar de-
masiado debilita la verdad, mientras que la discusiéon mode-
rada conduce habitualmente a esa verdad

Este sera el verdadero dialogo humanistico, que aparece
como auténtica paideia socratica y no como maquinaria dia-
léctica y escolastica. Por ello sigue diciendo Petrarca que no
se trata de establecer grandes definiciones, que son materia
de vanagloria, sino de dar respuestas directas y claras 2. A
este tipo de didlogo se le puede dar el nombre de cogperativo
porque en €l se pretende encontrar la mejor solucién, frente
a lo que serfa un dialogo polémico o eristico, en el que se trata
de imponer la razén, se tenga o no se tenga la verdad . El
Didlogo de doctrina christiana responde a este modelo de dialogo
cooperativo, en el que el prelado trata de convencer sin ate-
nazar, lo mismo que el san Agustin de Petrarca trataba de ex-
plicar con palabras suaves sus puntos de vista y no vencer.

2V [ Espill de 'Església militant, o.c., 53.

22 «Non pretendo codesto; purché a quel modo che (secondo disse un dottissi-
mo scrittore) troppo disputando si smarrisce la verita, cosi una moderata discus-
sione molti conduce di frequente alla verita. Non converra dunque né acquictarsi
via via ad ogni affermazione, com’¢ costume di troppo pertinacemente contro una
verita acquisita, che ¢ segno evidente d’una mentalita litigiosa» (Secrezum, o.c., 23).

23 «Codesta garrulita dei dialettici, che non avra mai fine, brulica di siffate com-
pendiose definizioni e si vanta di dar materia a dispute eterne; ma per lo piu che
cosa sia veramente cio di cui discutono, non sanno. Pertanto, se interroghi qualcu-
no di tal greggia, non solo sulla definizione dell'uomo, ma di altra cosa, la risposta
¢ pronta; ma se t'addentri oltre, si fara silenzio: ovvero, se I'abitudine al disputare
gli ha procurato facilita e audacia di parola, i modi del suo dire mostreranno che
non ha vera cognizione della cosa definita. Contro questa sorta di gente, cosi fasti-
diosamente superficiale e cosi inutilmente ingegnosa, ¢ giusto gridare: —A che
sempre, o miseri, vi affaticate senza costrutto e logorate I'ingegno in vani lacciuoli?
A che, dimentichi delle cose, vi invechiate fra le parole, e vi aggirate con i capelli
bianchi e le guance rugose ra puerili inezie? E ancora nocesse a voi soli la vostra
pazzia, e non riuscisse spesso a corrompere nobilissimi ingegni di giovanettih
(Secretum, o.c., 33).

24 A. CatTaN, «Las reglas del didlogo y los movimientos de la polémicay, a.c.
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A esta nocion de didlogo cogperativo responden algunos de
los postulados defendidos por Erasmo en su Dialogus cicero-
nianus, a saber:

1. La imitacién debe ser plural y el lenguaje cristiano
debe tener sus propias palabras para expresar su propio pen-
samiento .

2. De ser necesario traducir, no se debe hacer palabra a
palabra, sino anteponiendo el contenido a cualquier otra
consideracion.

3. Lo importante es la comprension global de las cosas
y, por tanto, es licito cambiar y suavizar todo lo que sea nece-
sario en pro de esa comprension (MC 105s).

Estas tres indicaciones redundan en el respeto al contenido
de los textos y al publico al que se dirigen, y con ello en la rei-
vindicacion del mundo cristiano con su léxico especifico. De es-
tas exigencias proviene el realismo de los dialogos humanisticos
regido por tres principios: el requerimiento de reflejar el mundo
real, la anteposicion del contenido a cualquier otra considera-
cién y el tener siempre presente el publico, matizando y suavi-
zando los textos de referencia segin ese destinatario requiera.

Creemos que este realismo no es solo réplica del dialogo
platénico, ciceroniano o lucianesco, sino que se debe tam-
bién a la recuperaciéon que se hacia en la época de los con-
ceptos poéticos aristotélico-horacianos y, entre ellos, el de
mimesis y catarsis. De esta manera el didlogo pretende ser un
cuadro verosimil en el que la realidad se haga manifiesta per-
mitiendo al lector profundizar en el conocimiento de los te-
mas expuestos desde lo conversacional y no desde lo especu-
lativo, es decir, reproduciendo el modo inmediato, practico e
interactivo en que los hombres se relacionan unos con otros
en la vida real para comunicarse y transmitirse informacion.
La famosa expresion horaciana que ha pasado a la historia de
la literatura como definidora de su poética —ut pictura poe-
sis 2— explica el didlogo renacentista como la recreacion o
poesis de un escenario donde el lector puede participar como

25 ERASMO, Dialogus ciceronianus, en Opera ommia, o.c. 1/2, 587s.
26 HORACIO, Ars poetica, v.361.
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personaje, porque aprende como el que oye una conversa-
cion en la calle que luego comenta entre sus amigos.

Esta pretension de verosimilitud es la que confiere al Dzilo-
0 de doctrina christiana su singularidad entre los catecismos del
siglo XVI. Su autor quiso que la accién se desarrollara en esce-
narios identificables en los que interactian algunos personajes
reales %7, que hablan imitando la lengua cotidiana, un hecho es-
pecialmente evidente en el uso frecuente de refranes . Se pue-
de afirmar a este respecto que es un catecismo por su tematica
y por su finalidad didactica, pero también por su forma dialoga-
da. Sin embargo, en otros catecismos el didlogo carece de vida,
es una mera sucesion formal de preguntas y respuestas en la
que los personajes no son sujetos psicologicos, sino voces que
juegan un papel previsible. Por ello el Didlogo de doctrina christia-
na no responde a esta interlocucion catequética, sino a los dia-
logos humanisticos en la tradicién mencionada de Petrarca.
No es, por tanto, un didlogo catequético al uso, sino un didlogo
humanistico en el que se tratan temas propios de la catequesis.

Por ello se encuentran en €l todos los topicos del dialogo
humanistico. Baste acudir a la epistola nuncupatoria en la que
se dice que el dialogo facilita la comprension de los temas tra-
tados (D 479-480) %. Baste también comprobar cémo el arzo-
bispo plantea en sus primeras intervenciones que el dialogo es
el mejor modo de aprender, dejando claras sus dos reglas fun-
damentales: igualdad entre los contertulios (D 482) 3 y orden
en las intervenciones (D 482-483) 31,

27 R. NAVARRO, «la literatura como espejo de la realidady, a.c., 129.

28 Ibid., 140-144.

2 «Pues, deseando yo que vuestra Sefiotia, a quien sé aplazen tanto las cosas
semejantes que jamas se canssa de leerlas ni de platicarlas, supiesse lo que alli pas-
samos, y assimismo lo supiessen todos los que tienen en esto el affecto que vuestra
Seflorfa, acordé de escrevitlo todo, seglin se me acordd, en esta breve escriptura, e
porque fuera cosa prolixa y enojosa repetir muchas vezes dixo e/ Arcobispo 'y dixo el
curay dixe yo, determiné de ponetlo de manera que cada uno hable por si, de suerte
que sea didlogo mas que tratado, y también porque el que lo leyere, quando oyga
que habla el Argobispo, esté atento a oyr las palabras graves, pias y eruditas de
aquel excelente varén, pues a €l piense vuestra Sefiorfa que oye e no a mi».

30 «No cures agora de essas Sedorias, que, pues estamos aqui solos, no quiero
que me habléys vosotros con mds cortesias que yo a vosotrosy.

31 «lla manera sea ésta, para que mas a vuestro plazer se haga: que vosotros me
preguntéys todo lo que dessedys saber e yo os responderé segiin Dios me diere sabi-
durfa y entendimienton. A esto responde Eusebio: «También me contenta esso que
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Estas reglas tienen un fundamento evangélico. Sin ir mas
lejos, la igualdad entre los intervinientes se justifica desde la
promesa de Cristo de estar en medio de los que se reunan en
su nombre, siendo el propio Dios el unico garante del efecto
positivo que a la postre tenga la conversacion. Asi debe inter-
pretarse que fray Pedro de Alba no quiera tratos especiales
durante la charla. No menos importante es el cuidado a la
hora de establecer el orden de las intervenciones, ya que,
para que el dialogo sea eficaz, el pensamiento expuesto debe
responder a la l6gica de una conversacion y a la psicologia de
los personajes. De ahi que se establezca que Antronio, el
cura, pregunte, el prelado responda y Eusebio matice, favo-
reciendo la profundizacion de los temas. Nada de esto existe
en los catecismos habituales, en los que la autoridad del que
pregunta le sitia por encima del catecimeno, que responde
lo que ya sabe. Por tanto, no hay escenificacién del proceso
de aprendizaje, sino petrificaciéon de ensefianzas en boca de
personajes que son meros portavoces de esas enseflanzas ya
verificadas previamente.

Consideramos, pues, que el Didlogo de doctrina christiana es
una obra maestra dentro de su género, el catecismo humanis-
tico. Las razones principales que justifican este aserto son las
siguientes:

— Sirve a su finalidad didactica gracias a la clara y orde-
nada exposicion de los temas.

— Trata una serie de temas en forma de chatla y con un
léxico no especializado.

— Pone en escena con verosimilitud a unos personajes
reales o con apariencia de realidad, que hablan en un tono
conversacional y ameno. Todos esos personajes estan psico-
légicamente vivos.

Sin embargo, considerar el Didlogo de doctrina christiana una
obra maestra contrasta con el habitual calificativo de descuida-
do que suele recibir su estilo. Ya Bataillon atribuy6 a este des-

dezis agora como lo que dixistes denantes, y, pues assi es, yo quiero dexar al cura
que pregunte, y sobre lo que él preguntare repreguntaré yo si algun escrapulo me
quedare». Y, finalmente, apostilla Antronio: «Muy mejor serd que vos preguntéys,
pues lo sabréys mejor hazer que yo, conforme a lo que vos desseays saber e yo os he
comunicado, porque desta manera yo quedaré mas satisfecho y mejor instruton.
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cuido el gran nimero de formulas coloquiales * sin suponer
que éstas podlan ser quiza consecuencia de una eleccion
ideologico-estética por parte de su autor, que buscaba dar
realismo al texto reproduciendo el modo habitual en que los
hombres departen y aprenden unos de otros. Pero lo que en
Bataillon es descuido, en Robert Ricart es falta de maestria
como esctitor.

En cierto modo, lo que ha provocado estos juicios no ha
sido el analisis en profundidad del texto, sino la teorfa de su
filiacion valdesiana. En este sentido, la forma mas habitual
de operar ha sido afirmar que, como Juan de Valdés no es un
escritor de primer rango ¥, el Didlogo adolece de todos lo de-
fectos propios de un escritor poco dotado que, ademas, to-
davia no estaba muy maduro por la edad tan temprana en la
que se dice que escribio su Didlgge. En esta misma linea Do-
mingo Ricart, que tiene a Juan de Valdés por catequista, co-
mentarista y traductor, se pregunta si no se habran exagerado
sus méritos como escritor 3, seflalando como sus principales
defectos la falta de madurez en las ideas, el exceso de cautela
y la inexperiencia en las técnicas del didlogo *.

32 1D 176s. Poco después insiste en que el didlogo es una imitacién de los colo-
quios de Erasmo, pero con menos suficiencia estilistica (p.180).

3 «Bien que certains de ses exégétes le rangent parmi les plus hauts génies reli-
gieux, il ne s’agit pas d’un écrivain du premier rang, peut-ctre parce que, disparu en
pleine jeunesse, il ne fu pas donné de remplir tout son destiny (ID 321s).

34 D. RICART, Junan de Valdés y el pensamiento religioso..., o.c., 8s. Poco después afiade:
«Son otras las cualidades de escritor que es preciso tener en cuenta en Valdés si
quiere uno explicarse la eficacia de su obra a través de los siglos. El estilo valdesia-
no tiene una cualidad unica, que no radica en la perfeccién formal de la frase, ni en
los alifios retoricos, sino en el calor humano que irradia, en el tono sincero y per-
suasivo que emplea, y en el aura de reverencia y piedad que los envuelve, como tan
bien supo ver el exquisito poeta George Herbert. Juan de Valdés es esencialmente,
fundamentalmente, un escritor funcional: es el maestro que escoge con habilidad la
forma mas apropiada de expresar sus ideas para ser comprendido sin esfuerzo del
discipulo, a quien personalmente se dirige. Y asi, en sus obras religiosas podrian
distinguirse los estilos siguientes: el del catequista, que expone con claridad, conci-
sion y naturalidad los fundamentos de la religion cristiana, tal como €l la concibe;
el del comentarista biblico, que se dirige a un piblico maés restringido y mejor prepa-
rado, y que, no obstante moverse bajo el pie forzado del texto, lo comenta siempre
con claridad, concisién y sentido practico; el #raductor, cuya preocupacion basica es
la fidelidad, y que nunca olvida las posibilidades y el carcter de la lengua castella-
na. Pero es el ensayista, el de los Trataditos, las Cartas, y ante todo el de las Considera-
ciones, el que revela un estilo mds original y mas personal» (p.9s).

3 D. RICART, Juan de Valdés y el pensamiento religioso..., o.c., 30.
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No estamos de acuerdo con D. Ricart en ninguno de es-
tos defectos. A lo largo de esta introduccién habra lugar de
demostrar la gran madurez de ideas que se manejan en el
Didlogo y que el exceso de cautela no es tal. Lo que D. Ricart
llama cautela hay que lamarlo determinacion: determinacion por
evitar los aspectos conflictivos y polémicos que nada aportan
a los fundamentos de la verdad cristiana. Por ultimo, cuando
tratemos mas abajo el tema de los personajes, se pondra de
relieve que no hay palabra mas inadecuada para calificar el
uso de las técnicas del didlogo por parte de su autor que la de
inexperiencia.

A nuestro juicio, la concepcion del didlogo, la filiacién y
el estilo humanisticos de ese didlogo y la concepcién religio-
sa que se transparenta en el Dzilogo de doctrina christiana sitGan
esta obra en la 6rbita erasmista. De hecho, el didlogo huma-
nistico era un género, como se indico, bien conocido y utili-
zado por parte de los amigos de Erasmo, entre ellos el que el
holandés tenfa como su cinsu/ en Alcala 3¢, Juan de Vergara.
El propio Vergara publicara en 1528 en Alcala el citado Dia-
logus ciceronianus del roterodamo en un volumen colectivo ti-
tulado Artis rhetoricae compendiosa coaptatio, que tenia como fi-
nalidad fundamentar un auténtico estilo cristiano de escribir.
Ademas, los textos neotestamentarios que aparecen en el
Didlogo estan tomados de la version erasmiana (ID 192-198).

Pero no sélo en Alcala tenfa Erasmo seguidores y amigos.
Juan Luis Vives lo admiré siempre, incluso a pesar de las de-
cepciones que el holandés le caus6. Vives sera uno de los
amigos de Erasmo que mas y mejor cultive el género dialogi-
co-humanistico. Asi parece considerarlo Gaspar Lax, que
nos descubre al valenciano precisamente como un escritor
de fabulillas o historietas 3" en las que se exponen de forma bre-
ve, ordenada y amena diversos temas, especialmente de ca-
racter religioso y doctrinal. Sea suficiente para ilustrar esto el

36 ErasMO, Dialogus ciceronianus, o.c., 583.

37 «lam, inquit Gaspar Lax ut est urbanus, age Vives, tuas fabellas audiamus;
tuas, ut tu soles appellare, gerrasy (Christi lesu Triumphus. Ovatio 1 irginis Mariae, en
Opera ommnia, o.c. V11, 130). Fabellae y gerrae son términos que aluden a los dialogos
en los que se desarrolla algin argumento de manera amena. Riber traduce por fabu-
lillas y chanzas (1, p.275).
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recuerdo del didlogo que escribi6 para escenificar el encuen-
tro entre un cristiano y un judio que hablan sobre religion,
sobre la inteligencia de las Escrituras, sobre la ley y su even-
tual abrogacion, sobre el Mesfas o sobre como Jesucristo
confirmé las profecias (De la verdad..., 1515-1597). El mismo
propésito tiene en un didlogo entre un cristiano y un musul-
man incluido también en su De /a verdad de la fe cristiana
(p-1597-1642).

Pero estos dialogos sobre cuestiones de religion no son
solo una forma amena de exponer temas arduos, sino que
suponen una declaracién de intenciones: todo se puede solu-
cionar con la conversacién sincera y amable. Su objetivo era
fomentar la verdadera piedad y para ello el didlogo humanis-
tico era el mejor vehiculo, porque le permitia poner en juego
las ideas eligiendo lo fundamental y dejando de lado todo lo
polémico, que no contribuye en nada a encontrar la unidad
de la fe 3. A esto es a lo que D. Ricart llamé cautela excesiva y
nosotros determinacion por encontrar esa verdad de la fe frente
a la diversidad de ritos, como ya dijimos que defendié Nico-
las de Cusa.

Pues lo que en esos dialogos de Vives son un cristiano,
un judio o un musulman, en el Dzdlogo de doctrina christiana son
tres clérigos que representan los tres estamentos fundamen-
tales de la jerarquia eclesidstica: el obispo, el cura y el fraile.
Este nivel textual se apoya en dos ideas:

1. Los ministros de la Iglesia tienen como principal mi-
sion la de ensefiar la auténtica y pura doctrina cristiana.

2. La catequesis empieza por los propios eclesiasticos,
porque ellos son modelos de conducta que todos los demas
cristianos imitan.

Pero esta lectura textual se completa con otras dos lectu-
ras contextuales: la pragmtica, realizada por el lector del Did-

3 «Hemos puesto empefio en descubrir las fuentes de la piedad y de la religiosi-
dad; nos hemos esforzado con el mayor interés en restituir a su antiguo esplendor
la teologia mucho mas inclinada a cuestiones sutiles y agudas que a las necesarias.
Y por esto gritan enloquecidos contra mi ciertos frailes, como si hubiera cometido
un sacrilegio; mientras que ta has experimentado el favor y la gentileza de los
sofistas, gente irascible, segin vulgarmente se cree» (Ep. 28, 1-2, en ALLEN, o.c. IV,
263).
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logo que aprende miméticamente lo esencial del cristianismo al
oir la conversacion de los clérigos, y la argumental, o lectura
derivada del propio argumento, que remite a los nifios de la
feligresia del cura Antronio e incluso a los frailes del conven-
to de Eusebio. Unos y otros estan presentes contextualmen-
te en el Duzdlogo, porque son ellos los destinatarios finales de la
ensefianza del arzobispo. No se olvide que Antronio y Euse-
bio aprenden la doctrina para poder ensefiarla en sus respec-
tivos ambitos eclesiasticos. Estos tres niveles se pueden es-
quematizar del siguiente modo:

LECTURA TEXTUAL
Arzobispo
Eusebio
Antronio
LECTURA PRAGMATICA LECTURA ARGUMENTAL
Lectores reales del Feligreses del parroco Antronio
Didlogo de doctrina christiana y frailes del convento de Eusebio

Cada una de estas tres lecturas aporta un matiz diferente al
contenido: la lectura textual es la que sostiene la ficcién litera-
ria; la pragmatica justifica ideolégicamente la obra y sirve de
instruccion a todo cristiano; la argumental traslada el texto a la
jerarquia eclesiatica para recordarle sus deberes y obligaciones
como ministros de la Iglesia. Pero vayamos por partes.

La lectura textual es el cuadro verosimil que imita lo que
serfa una conversacion real entre tres miembros del clero. En
esa conversacion lo primero que interesa al arzobispo es si-
tuar a los tres intervinientes en el mismo plano de dignidad,
aunque su experiencia de la fe sea distinta: fray Pedro es un
hombre avanzado y experimentado en la fe; Eusebio tiene
un largo camino recorrido, pero todavia tiene que modular
su propia vivencia cristiana; Antronio es un ziota, es decir,
un buen hombre sin formaciéon pero con curiosidad por
aprender. Sobre todos ellos estd la gracia de Dios, que es la
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que mueve las palabras del prelado y el entendimiento y el
corazon de Eusebio y Antronio. En este sentido, el género
dial6gico permite, como indica Bataillon, poner de relie-
ve con amenidad la autoridad de las palabras del obispo
(ID 10), pero no es menos cierto que también realza su hu-
mildad y su carencia de vanagloria. De aqui es de donde nace
realmente su autoridad: de ser un hombre experto y sabio
que sirve a su ministerio y que reconoce que todo lo debe
a Dios.

El arzobispo es, ademas, el contertulio que mas contribu-
ye a dar verosimilitud al texto, porque es un personaje histo-
rico muy conocido y estimado en su época. Se trata de fray
Pedro de Alba, discipulo y sucesor en la dicesis de Granada
del gran prelado fray Hernando de Talavera. El autor del
Didlogo se estuerza por caracterizarlo con las notas mas claras
que definen al auténtico pastor desde la misma epistola nun-
cupatoria:

— Su gran conocimiento de las Escrituras unido a una
acendrada vocacion por instruir en ellas a todos los creyentes.

— Su amabilidad cristiana, que se revela al recibir en su
convento a Antronio y a Eusebio con muy buena acogida. Su
amabilidad aumenta atun mas cuando conoce la razén de la
visita: hablar sobre los principios de la fe.

— Su clarividencia a la hora de afrontar los deberes del
cargo episcopal, que no son otros que servir a las almas sin
servirse de las prebendas que su dignidad pudiera reportatle.
Esta humildad se hace patente a lo largo del Didlogo en su re-
nuncia a cualquier trato especial, ya que considera que la efi-
cacia que puedan tener sus palabras no procede de €I, sino de
la gracia .

— Su experiencia de la fe, que se manifiesta en que Euse-
bio y Antronio lo encuentran retirado en un convento para
meditar y orar.

% «Tengo buena esperanga en la suma bondad e magnificencia de Dios, que,
viendo vuestros desseos que tenéys de saber e assimismo mi buena voluntad que
tengo de satisfaceros, dara entendimiento e saber a mi coragén e abrird assimismo
mi boca para que satisfaga a mi y a vosotros» (D 481-482).
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— Su piedad y su erudicién, que le convierten en un per-
sonaje prototipico del humanismo cristiano erasmista 4.

Todos estos rasgos, como se ha indicado, se pueden re-
mitir a la pietas litterata erasmista, pero esto no es suficiente,
porque Erasmo, y con él sus seguidores, lo que hacen es defi-
nir al pastor siguiendo la tradicion patristica tal y como se re-
fleja en obras muy influyentes en la época como L regla pas-
toral de Gregorio Magno, Fuga de Gregorio Nacianceno y el
Didlogo sobre el sacerdocio de Juan Criséstomo. Gregorio Mag-
no, en concreto, dice que para ser buen pastor se deben cum-
plir dos requisitos: conocerse a si mismo y conocer la doctri-
na que se ha de ensenar, por lo que predicar lo que se ignora
es para ¢l una osadfa #!. Conocerse a si mismo supone actuar
con humildad ante Dios y moralmente ante los hombres; co-
nocer la doctrina implica formacion profunda en letras divi-
nas y profanas. Estas dos ideas son precisamente las que de-
terminan la devotio moderna y las que llevan a Erasmo y a sus
seguidores a clamar por unos sacerdotes bien formados, que
sepan predicar y que respondan a su ministerio con voluntad
de servicio y no de rapifia.

A este modelo responde el arzobispo del Didlggo, para el
que lo mas importante es también la predicacion de la pala-
bra de Dios. Pero no se queda Gregorio Magno en sefialar
esta obligacion del clero, sino que asegura que la predicacion
debe adecuarse al publico al que se dirige, y asi lo explica a lo
largo de todo el libro III. Pues también a este requerimiento
se atiene el obispo de nuestro Didlogo al instruir al cura
Antronio en un lenguaje que pueda entender, y que luego el

40" (e rogué nos fuéssemos entramos juntos a comunicar este negocio con don
fray Pedro de Alva, ar¢obispo de Granada, porque, allende de ser bien que con su
autoridad como de perlado se hiziesse una cosa verdaderamente christiana y evan-
gélica como ésta, ¢l como persona de letras sagradas y spiritu christiano nos podria
lar§amcntc instruym (D 476-477).

I «Como son muchos los que, faltos de sabidutia —al igual que yo—, sin
conocerse todavia, pretenden ensefiar lo que no han aprendido, y consideran la
carga de este magisterio tanto mas liviana cuanto mas ignoran la fuerza de su gran-
deza, desde la misma Introduccion de este libro queden reprendidos. Al inicio
mismo de nuestro discurso sean ya rechazados por la osadia de su precipitacion
aquellos indoctos e imprudentes que apetecen poseer la cumbre protegida de la
doctrina» (Regla pastoral, Carta dedicatoria).




